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Abstract 

Cognitive linguistics is an approach that studies language based on 

individuals' experiences of the world, how it is understood, and how it is 

conceptualized, and conceptual metaphors are some of its important topics; 

from Lakoff and Johnson's point of view, these metaphors influence not 

only language but also thought and action in everyday life. The language of 

the Qur'an as a literary and religious text has various mechanisms by which 

abstract concepts can be explained. Resurrection is one of the important 

doctrinal issues that has been mentioned in the Holy Quran in various forms. 

The purpose of this article is to analyze the conceptual metaphors of the 

realm of resurrection in Surah An-Nāzi‘āt and understand the hidden 

concepts related to it and answer the questions of this article: What is the 

function of the conceptual metaphors of the realm of resurrection in Surah 

An-Nāzi‘āt? And which of the conceptual metaphors of the realm of 

resurrection has the most frequency in Surah An-Nāzi‘āt? The present 

article, based on a descriptive-analytical method and using library sources, 

came to the conclusion that embodying abstract concepts and making them 

more tangible is one of the most prominent functions of the conceptual 

metaphors of the Day of Resurrection in Surah An-Nāzi‘āt. Also, the highest 

frequency of conceptual metaphors in this surah is ontological metaphors. 
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 چکيده

 ۀاف راد از ها ان، و       اتی   زبان براساس تجرب ۀاست که به مطالع یکردیرو ،یشناخت یشناس زبان

ه ا   استعاره نیاز مباحث مام آن است؛ ا یمفا م یها و استعاره پردازد یم یساز مفا م ۀ یدرک و ش

دارد.  ذوف    زی  و عم   و  شهیتناا در زبان، در اود روزمره وه یو هاوس ن، در زودگ کافیاز وگرگاه ل

 یاوتزاع   میاس ت ک ه مف اه    یگ واگ او  یس ازوکارها  یدارا ینیو د یمتن ادب کی ۀمثاب زبان قرآن به

در اش کا    میاس ت ک ه در ق رآن ک ر     یمام  یاز مسائ  اعتقاد امتی. قش ود یم نییبراساس آواا تب

ام ت در  یق ۀح  ز  یمفا  م  یها استعاره یو شتار، واکاو نیشده است. هدف از ا ادیمختلف از آن 

و ش تار اس ت ک ه      نی  ا یه ا  مرب ط به آن و پاسخ به پرس    ۀوافت میوازعات و درک مفاه ۀس ر

از  کیوازعات به چ ه و  رت اس ت  و ک دام     ۀدر س ر امتیق ۀح ز یمفا م یها کارکرد استعاره

بس امد را دارد  و ش تار حا  ر     نیش تر یوازع ات ب  ۀدر س  ر  ام ت یق ۀح  ز  یمفا م یها استعاره

ک ه   اف ت یدس ت   ج ه یوت نی  ب ه ا  یا ع کتابخاو ه و با استفاده از مناب یلیت ل یفیت و وشبراساس ر

 یه ا  ک ارکرد اس تعاره   نیت ر  ترک ردن آوا ا از برهس ته    و ملم س یاوتزاع میبه مفاه دنیبخش تجس م

در  یمفا  م  یه ا  بس امد اس تعاره   نیشتریب ن،یوازعات است. همچن ۀدر س ر امتیق ۀح ز یمفا م

 است.   یشناخت یهست یها عارهس ره، است نیا

 

 كليدیهای  واژه

 .وازعات امت،یق ،یمفا م یها استعاره ،یشناخت یشناس زبان

 

 .طرح مسئله۱

شناس ی ش ناختی رویک ردی در مطالع ۀ زب ان       زبان

است که به بررسی رابطۀ میان زبان اوس ان، ذه ن او و   

 عب ارت   ب ه پ ردازد.   تجارب اهتماعی و فیزیکی او می
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ش  د مطالع ۀ    شناسی شناختی تلاش م ی  دیگر، در زبان

زبان براساس تجربی ات ما از هاان، و  ۀ درک و شی ۀ 

باشد؛ بنابراین، مطالعۀ زب ان از ای ن وگ اه،    سازی  مفا م

اس  ت )راس  خ مان  د،   س ازی  مطالع ه الگ ه  ای مفا   م 

شناس   ی ش   ناختی   (. زب   ان۷-۸ش، و    1۳۸۹

(Cognitive linguistics یک   ی از )ی ه   ا  یگ   را

اوج  1۹۷0از ده ۀ   عم ده  ط  ر  ب ه ی است و شناس زبان

ب ه م    عی برهس ته ب رای      حا  ر   درحا گرفته و 

شناسی تبدی  شده است. این گ رای ،   انپژوه  در زب

مش ا ر   شناس زبانهای سه  دستاورد و مدی ن پژوه 

( ب  ا George Lakoffب   ده اس  ت  ه   رج لیک  اف ) 

 میکن یم یزودگ آواا با که ییها استعارههایی چ ن  کتاب

(Metaphors We Live By)، ،یزه ا یچ و آت    زوان 
و  (Women, Fire and Dangerous Thing) خطرواک

 یمعناشناس   یس    ب ه با کتاب (Leo Talmy) یتالم لئ 

 دی ید( و Toward a Cognitive Semantics) یشناخت

( در دست ر شناختی ب ا  Langacker, Ronald) لاوگاکر

 Foundations of)ی ش  ناخت دس  ت ر یمب  اوکت  اب 

Cognitive Grammar)  ،(.11، ص1۳۸۸)ه شنگی 
ای برای کشف  زبان وسیله»شناسی شناختی  در زبان

ش د. در  ساختار و وظام شناختی ذهن در وظر گرفته می

این رویکرد، استعاره تناا یک ونعت ادبی و یک آرایه 

زیباشناختی ویس ت، بلک ه روش ی بنی ادین اس ت ک ه       

کنن د.   ها ازطریق آن، ها ان هس تی را درک م ی    اوسان

کر است که اف راد ب ا آن   درواقع، استعاره یک روش تف

در آث ار ادب ی،    تناا وهکنند؛ دروتیجه، استعاره  زودگی می

ه ای   کند ک ه اس تعاره   در زبان روزمره ویز وم د پیدا می

ه  ای زب  ان ادب  ی و ش  عر،     زیباشناس  اوه و اس  تعاره 

« آین  د م  ی حس  اب ب  هه  ا  ی از اس  تعارها زیرمجم ع  ه

(؛ بن   ابراین، ۸۹ش، ص1۳۹5)و   باحی گرای   اوی،  

ها طبیعتی مفا  می دارو د و در تجربی  ات ه ر      عارهاست

روزۀ ما ریشه دارود. همچنین، مف اهیم اوتزاع ی ب دون    

ۀ ی ک م تن   مثاب   ب ه ها کام  ویستند. قرآن کریم  استعاره

ادبی و دینی دارای س ازوکارهای گ واگ اوی اس ت ک ه     

ش   ود.  تبی  ین م  ی  آوا  امف  اهیم اوتزاع  ی براس  اس  

این سازوکارها است ک ه   ی مفا می از هملۀها استعاره

س  اختار مفا   می خاو   ی را در شناس  اودن مع  ارف   

ی اودیش ۀ بش ر دوب ا     ش ناخت  معرفتی و شناخت یهست

ی و ای دئ ل یی ق رآن   ن  یب ها ان  کنن دۀ  و بی ان  کنند یم

 هستند.

بن  ابراین زب  ان ق  رآن، ازهمل  ه مت   وی اس  ت ک  ه  

او د و اس تعاره یک ی از     آن را مطالعه کرده شناسان زبان

وکارهای فرایند تفکرّ در مفاهیم اوتزاعی آن اس ت.  ساز

استعاره در گذشته برای زیبایی و بلایت کلام اس تفاده  

ۀ یک ی از  مثاب   بهی مفا می ها استعارهشده است؛ اما  می

س  ازوکارهای ذه  ن ب  رای تبی  ین مف  اهیم اوتزاع  ی در 

ی است؛ بنابراین، برای خ او  م تن قرآو ی،   شناس زبان

کار هدید،  روری است. همچن ین،  ت هه به این سازو

ها از وگرگ اه س نّتی ب ه     با ت هه به اینکه بیشتر پژوه 

ی ها افقاود، کندوکاو در این زمینه  این م   ع پرداخته

و بررسی آن   روری   دیگشا یمهدیدتری در برابر ما 

 رسد. به وظر می

یِ شناختی، از چند وظ ر در ح  زۀ   شناس زبانداو ِ 

ر ق  رآن ک  ریم اهمی   ت دارد   عل   م اس  لامی و تفس  ی 

. خ او د  یموخست، قرآن اوسان را به تدب ر در آیات، فرا 

ی هدی د، و  عی   ها داو ، س دهُستن از ابزار و نیقی به

 تدب ر روشمند در آیات و از مصادیق برهستۀ آن است.  

ی اس رار  ا او دازه ت ا   کن د  یم  دوم، این ابزار کم ک  

ان و  رت  ی قرآوی به دست آیند و ب ه هم   ساز مفا م

ی دیگر بررس ی  ها و رتاولی و بدون ارهاعشان به 
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 ش ود.

ی ش  ناختی در تبی  ین اخ  تلاف شناس   زب  انس   م، 

رو، دس تاورد   ی بسیاری دارد؛ ازای ن ها ییت اواتعبیرها، 

آن برای تفسیر بسیار اهمی ت دارد؛ زیرا وک ات رری ف   

وافته در تعبیرهای قرآوی را ب ا ت لی   ش ناختی وش ان     

 (.26-21ش، و 1۳۹0، ایو یقائم) دهد یم

ای و ب    ه ش    ی ۀ  روش پ    ژوه ، کتابخاو    ه

آوری  ت لیلی است. ابت دا آی ات م دوظر هم ع     ت ویفی

های مفا می تطبیق داده ش دود.   شدود، سپس با استعاره

ذک  ر ای  ن وکت  ه لازم اس  ت ک  ه در ای  ن پ  ژوه ،    

ی بررس ی  شناخت یهستی ساختاری، هاتی و ها استعاره

ی مفا می تص یری ها استعارهاختن به ود و از پردا هشد

شده  وظر ورفگستردگی آواا   یدل به ها استعاره کلانو 

. ک ارکرد  1ود از  ا های این و شتار عبارت است. پرس 

های مفا می ح زۀ قیامت در س ره وازعات ب ه   استعاره

های مفا  می   . کدامیک از استعاره2چه و رت است  

 ترین بسامد را دارد  ح زه قیامت در س ره وازعات بیش

 

 . پيشينۀ پژوهش  ۲

اودیشمندان و ادیبان از دیرباز ب ه مب  ث اس تعاره    

اود؛ ولی تاریخچۀ استعاره به زم ان ارس ط     ت هه داشته

کرد.  گردد که از آن در سطح اسم )وام( ب ث می باز می

ده د    وظر ارسط  این ب د که استعاره در اس م ر  م ی  

استفاده از یک اوطلاح عجیب و یریب )بیگاوه( که یا 

رود ی ا از   می کار بهش د و برای و ع  از هنس منتق  می

ۀ قیاس اس ت  لیوس بهش د یا  و ع به و ع دیگر منتق  می

(Aristotle, 1980, 1447b.) 

افرادی ویز در میان اودیشمندان مسلمان ب ه مب  ث   

او د؛ عب دالقاهر هره اوی ب ا تعری ف       استعاره پرداخت ه 

ط  ر   استعاره ب ه »دقیقی از استعاره بر این وظر است که 

ی در هنگام و ع لغت، او لی  ا وایه که  است  نیاکلی 

 ب ه داشته باشد و ش اهدی دلالت کند ک ه   شده  شناخته

اس ت. س پس    ش ده  یم  و ع بدان معنی اطلاق  هنگام 

شاعر یا ییر شاعر این وایه را در ییر آن معن ی او لی   

گیرد و این معن ی را ب ه آن لف ن منتق   س ازد؛       کار  به

« ۀ عاری  ت اس ت  مثاب بهم وب ده و اوتقالی که وخست لاز

 (.  ۳1م، ص2005)هرهاوی، 

مثاب  ۀ بُع  دی از فص  احت و  همچن  ین، اس  تعاره ب  ه

ای از اعج از   رود و گ وه شمار می بلایت قرآن کریم به

شناس ی بررس ی    لفظی است که در قالب اب زار زیب ایی  

رو، در دی دگاه   ش د و مخ ت  کلم ه اس ت؛ ازای ن     می

اود؛ برای مثا ،  یک خُرده گرفتهمعاور، بر دیدگاه کلاس

لیکاف و هاوس ن به چاار فر یۀ عمدۀ کلاس یک ک ه   

گردد، واکن  وشان دادود و آوا ا   به زمان ارسط  باز می

داو د؛   داوند  ماهی ت استعاره را کلمه م ی  را وادرست می

داو د؛ هم ۀ مف اهیم را     اساس اس تعاره را ش باهت م ی   

 ط ب ه بخ     کند و اس تعاره را مرب    حقیقی فرض می

داو د و س راوجام اینک ه اس تعاره را      ییرحقیقیِ زبان می

کن د، و ه    یک تفکّ ر عقلاو ی و خ دآگ اه قلم داد م ی     

های ما ش ک  گرفت ه    ای که با طبیعت ذهن و بدن شی ه

 (Lakoff & Johnson, 2003,p. 244).است 

وظریۀ استعارۀ مفا  می ب ه فر  یات ف  ق چن ین      

ر مفا  م اس ت، و ه در    دهد  کاو ن اس تعاره د  پاسخ می

کلمات. بنیان استعاره وه براس اس ش باهت ک ه برپای ۀ     

زم ان در تجرب ۀ اوس ان و     ارتباط قلمروهای متقاطع هم

ه ا ش ک  گرفت ه اس ت.      های این ح  زه  درک شباهت

همچنین، بخ  عمدۀ وظام مفا میِ ما اس تعاری اس ت   

ک  ه ش  ام  مف  اهیم عمی  ق و پای  داری چ   ن زم  ان،   

ش د. این مف اهیم   خلاق، ذهن و ... میرُخدادها، عل ، ا

ی درک و فامی  ده ا چندگاو  هه  ای  وس  یلۀ اس  تعاره ب  ه
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و سراوجام اینک ه   اود مستد ش ود که دارای مفا می  می

ی ویستند. بخ اه د ها، اختیاری و  وظام مفا می استعاره

اگرچه براساس دلای  گسترده، طبیعت مش ترک هس م   

یگ  ران در ه  ای مش  ترک وی ب  ا د  اوس  ان و تجرب  ه 

 .(Ibid,p. 245)ها مؤثر است  ی استعارهده شک 

مب ثِ و  ین اس تعاره ش ناختی ی ا       یۀوظرترین  مام

مفا  می، وظری ۀ ش  ناختی اس تعاره از ه  رج لیک  افِ     

شناس و مارک هاوس  نِ فیلس  ف اس ت. وظری ۀ      زبان

ط ر مشخّ  در مقاله لیکاف به و ام   معاور استعاره، به

م مط رح ش د؛   1۹۹2در س ا   « وظریۀ معاور اس تعاره »

هایی دربارۀ مفا م اس تعاره   ، پژوه آن از   یپاگرچه 

اوجام شده ب د. ه  رج لیک اف و م ارک هاوس  ن در     

 یزو دگ  ه ا  آن با که ییها استعارهم در کتاب 1۹۸0سا  
 دریچۀ هدیدی به مطالعات استعاره گش دود.  میکن یم

  نی  ا دره ایی   ه ا و مقال ه   در کش ر م ا وی ز کت اب   

وگاشته شده است که ب ه م  ارد زی ر اش اره      خص ص

 ش د    می

ه  ای  اس  تعاره»کرُدزعفراول    و حاهی  ان در مقال  ه 

ش( بعض ی  1۳۸۹« )هاتی قرآن ب ا رویک رد ش ناختی   

آیات قرآن را با ت ه ه به رویکرد وظریه معاور استعاره 

ب الا ی ا پ ایین،    »های  اود و به بررسی تقاب  بررسی کرده

ای،  یا چ ،، مرک زی ی ا حاش یه     هل  یا پشت، راست

در قرآن پرداختند ت ا دریابن د چگ و ه    « درون یا بیرون

ه ای هات ی آن    مفاهیم اوتزاعی قرآن، ازطریق اس تعاره 

 اود.   معرفی شده

 وام  ۀ انی  پاش( در 1۳۹5ی )آب  اد نیریش  رس  تمی 

مفا  م  « ی مفا می باش ت در ق رآن ک ریم   ها استعاره»

از بی  رون و اوتزاع  ی باش  ت را در دو بخ    باش  ت 

باشت از درون بررسی کرده است و این وتیجه حاو  

برای بیان مفا م باشت از « مکان»شد که از ح زۀ مبدأ 

ب رای بی ان   « زو دگی اش رافی  »بیرون و از ح زۀ مب دأ  

 مفا م باشت از درون استفاده شده است.

ش( در مقال  ه 1۳۹5و  باحی گرای  اوی و دیگ  ران )

رویک  رد "ه بق  ره بررس  ی اس  تعاره مفا   می در س   ر»

مفاهیمی چ ن زودگی، فامیدن، « "شناسی شناختی زبان

او د و   سازی ک رده  اوفاق و ییره را در س ره بقره مفا م

او د ک ه اس تعاره در هم ه گفتم ان       به این وتیجه رسیده

های مب دأ یالب اع عقل ی     س ره بقره حا ر است و ح زه

ه ای ملم  س،    هستند که ازطریق وگاشت آواا با ح زه

 اود.   سازی شده ا ممف

 اس تعاره »در مقال ه  ( ش1۳۹6) ای  و یقائمی و نیحس

به تبیین عب ارت   ،«میکر قرآن در یالا رحمت یمفا م

استعاری رحمت الای پرداختند و به این وتیج ه دس ت   

ه ای   یافتند که رحمت خداوود در زبان قرآن ب ه گ و ه  

ی ش  ده اس  ت؛ گ  اهی در قال  ب س  از مفا   ممختل  ف 

مثاب ه ب اران اس ت، گ اهی در قال ب       استعاره هاتی ب ه 

قیم ت اس ت و    استعارۀ ساختاری، ام ا  و وفایس گران

، دهن ده  بشارتمکان وسیع،  شک  بههای دیگر  در گ وه

وعمت و ییره اس ت و هم ه اینا ا ق درت و مالکی ت      

دهن  د. مرتض  ی برات  ی  خداوو  د متع  ا  را وش  ان م  ی 

بررسی و ارزیابی وظری ۀ اس تعاره   »در مقاله  ش(1۳۹6)

 نی  ا بربه بررسی هامع این وظریه پرداخته و « مفا می

ش  د.   است که استعاره در سطح اودیشه ایجاد م ی  وظر 

او در بخ  ارزیابی، وقدهایی را واکاوی کرده است که 

ه ا وارد   ها و ویز وتایج حاو  از داده در زمینۀ و ع داده

ش( در 1400اری و هدایتی عزی زی ) . عبدی چاود شده

ی مفا  می آی ات   ه ا  اس تعاره ت لی  و بررس ی  »مقالۀ 

ی مفا می بعضی از آی ات  ها استعاره« مرب ط به قیامت

و ب ه ای ن وتیج ه     او د  کردهمرب ط به قیامت را بررسی 

مرب  ط ب ه قیام ت     ه ا  اس تعاره که بیشتر این  اود دهیرس
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 .  اود یناختش یهستی ها استعارهکبری است و از و ع 

 

 . بخش نظری پژوهش  ۳

 استعاره و اجزای آن   -۱-۳

مع اد  وایه  « اس تعاره »معن ای   به« Metaphor»وایۀ 

معن ای ف را و    به Meta)مشتق از « Metaphora»ی واویِ 

Pherein  معنای بردن( گرفته ش ده اس ت. ای ن وایه     به

در عم  شام  گروه خاوی از فرایندهای زباوی اس ت  

هایی از یک شیء به شیء دیگر وسبت  که در آواا هنبه

ای س خن   گ و ه  ش د و در آن از ش یء دوم ب ه   داده می

ش، 1۳۸0رود که گ یی شیء او  است )ه اوکس،   می

 (.11ص

فام یک ح زه »ه را شناسی شناختی، استعار در زبان

مفا   می ب  ر حس  ب ح   زه مفا   می دیگ  ر تعری  ف  

کنند؛ مث  استفاده از تجرب ۀ زو دگیِ ی ک ش خ       می

برای فامیدن تجربۀ شخ  دیگر. یک ح زۀ مفا  می  

ت اود هر س ازمان منطق ی از تجرب ه اوس اوی باش د.       می

سرشت استعاره، درک تجربۀ چیزی در چارچ ب چیز 

(. Lakoff and Johnson, 2003,p. 84دیگ ر اس ت )  

ده د.   درواقع، استعاره در ذهن و ب ین مف اهیم رُ  م ی   

استعاره یکی از ابزارهایی است که ذه ن اوس ان ب رای    

ها، اش یا و تج ارب خ  د در     سازی هاان، پدیده مفا م

براس اس وظری ۀ اس تعاره     (.Ibid, p. 30اختی ار دارد ) 

ود ا مفا می، مفاهیم مبدأ معم لاع از ل اظ تجربی واقعی

اوسان دارو د؛ در ح الی ک ه مف اهیم     « ریشه در بدن»و 

و  ریپ  ذ تجرب  هو مس  تقیماع  او  د یاوتزاع  مقص  د ایل  ب 

پذیر ویستند. براساس اس تدلا  س اختار مفا  می،     درک 

، درک مفا  می  رو نیازابیشتر مفاهیم استعاری هستند؛ 

ما ویز عمدتاع تابع ماهی  ت ب دن م ا و م یط ی فیزیک ی      

پردازد. مطالعۀ مبن ای   آن به فعالیت می است که بدن در

وامی ده ش ده    من د  بدنبدوی شناخت در اوسان، شناخت 

 (.۸۳و  ۸2ش، و 1۳۹6است )تیل ر، 

ه   ر ح    زۀ مفا    می در اس   تعارۀ مفا    می    

(Conceptual Metaphor مجم ع   ۀ منس   جمی از )

ۀ پش ت او   ب ه ط  ر مث ا ،    ، ما بهرو نیازاتجربی ات است؛ 

ی ک ه درب ارۀ س فر در اختی ار     مجم عه داو  منس جم 

ب ریم   داریم، برای درک مفا م زو دگی از آن با ره م ی   

(. یک اس تعارۀ مفا  می از   1ش، ص1۳۹۳)ک وچ ، 

ه ا   ش د که در آن استعاره دو ح زۀ مفا می تشکی  می

ابزاری برای ارتباط می ان دو اودیش ۀ مختل ف     عن ان به

ات کنند. آن ح زۀ مفا می که م ا از آن، عب ار   عم  می

کنیم تا ح زۀ مفا می دیگ ری   استعاری را استخراج می

را درک کنیم، ح زۀ مب دأ و آن ح  زۀ مفا  می را ک ه     

و امیم. ه ر    ش د، ح زۀ مقصد م ی  بدین روش درک می

ح زۀ مفا می، مجم عۀ منسجمی از تجربی  ات اس ت؛   

ۀ مجم عه داو  منسجمی که پشت او بهرو، مثلاع ما  ازاین

دربارۀ سفر در اختیار داریم، برای درک مفا م زو دگی  

)زودگی سفر است( را  وگاشت وامبریم و  از آن باره می

 (.15بریم )همان، ص کار می به 

لیکاف و هاوس ن برای بیان ارتباط بین ح زه مب دأ  

( Mapping« )وگاش  ت»و ح   زه مقص  د از او  طلاح 

گاشت، دستگاه منظم ی از ارتباط اتی   کنند. و استفاده می

است که بین عناور و اه زای س ازوده ح  زۀ مب دأ و     

وق  اسم چی زی  »مقصد وه د دارد. ارسط  استعاره را 

داوست؛ ام ا لیک اف و هاوس  ن آن را    می« بر چیز دیگر

بس یاری از  «. داوند وگاشت بین قلمروهای مفا می می»

های مب دأ   اهزای مفاهیم ح زۀ هدف و مقصد از ح زه

ش   ود و از پ  ی  وه   د ودارو  د )برات  ی،   ایج  اد م  ی

(. در کن ار وگاش ت، او طلاح    6۳-62ش، و 1۳۹6

وه  د دارد ک ه لیک اف و    « وگاش ت  وام»دیگری به وام 
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 آوردن خ  اطر  ب  هراهب  ردی ب  رای  عن   ان ب  ههاوس  ن  

  ن د یگ  یم  و چن ین   کنن د  یم  وگاشت، از آن اس تفاده  

لبته وه همیش ه دارای ش ک    ی یادافزاری و عاع و اها وام»

ۀ مثاب   ب ه ح زۀ مقصد، ح زۀ مبدأ است یا ح زۀ مقصد 

. ب ه  ن د یگ  یم  « وگاشت وام»ح زۀ مبدأ است که به آن 

ۀ مفا   می را اس  تعار کنن  دۀ بی  ان دیگ  ر، عب  ارت بی  ان

 .(Lakoff, 2006,p. 186)« ندیگ  یم وگاشت وام

وگاش ت  »بدین ترتیب، لیکاف در او  اس تعاره را  

تعری  ف « قلمروه  ای متن  ارر در وظ  ام مفا   میمی  ان 

ای از  رو، ه  ر وگاش  ت را مجم ع  ه کن  د و ازای  ن م  ی

داو د.   می -و وه یک گزارۀ ورف  -تناررهای مفا می 

، برخلاف آوچه وظریۀ کلاسیک مط رح  گرید  عبارت  به

کند، این کلمات یا عب ارات ویس تند ک ه اس تعاره را      می

و اساس آن بر روابط مفا می دو ح زۀ مب دأ   سازود یم

و مقصد اس ت ار اس ت. از ای ن منظ ر، ک ار کلم ات و       

عبارات، براوگیختن ذهن ما به برقراری ارتب اطی اس ت   

ها و روابط میان دو  که در خلا  آن م   عات، ویژگی

(؛ Lakoff, 2006,p. 186ش   د ) ح   زه منتق    م  ی 

ۀ بلای ی ویس ت و   بنابراین، استعارۀ مفا می ورفاع آرای

حتّی مخت  زبان ویست که در اودیش ه و وظ ام ادراک   

اوسان ریشه دارد و در زودگی روزمرّۀ او ه اری اس ت   

و کارکردهای آن تأثیرگذار است. همچنین، ب ا اس تفاده   

ی مب دأ  ها ح زهاز تجربی ات زودگی و ام ر حس ی، بین 

ی مقصد ارتب اط، برق رار و مف اهیم اوتزاع ی     ها ح زهو 

 ش د. یین میتب

 

 قيامت -۲-۳

را مصدر از مادۀ }ق و م{ در « امةیالق» شناسان لغت

« امةة یالق». برخی بر این وظرود که م راد از  اود گرفتهوظر 

اس ت  « ی م البعث»ایستادن خلق در برابر خدا و منظ ر 

، ۹، ج1421؛ ازه  ری، ۳۳، ص5، ج1410)فراهی  دی، 

اس تن  (. قیامت در لغت از قیام، خی زش و برخ 26۹ص

است و در اوطلاح، برخاستن اوسان از خاک و حض ر 

منظ  ر،   در عالم پ س از م رر را قیام ت گ ین د )اب ن     

وام  1۷0(. در قرآن کریم بی  از 506، ص12، ج1۹۹۹

« امةة یالق ومی»ترین آواا  برای قیامت ذکر شده و معروف

. درواق ع،    است که هفتاد بار در قرآن ذک ر ش ده اس ت   

معن ای رس تاخیز ب زرر و     قیامت مفا می اوتزاع ی ب ه  

ی است که در آینده رُ  ا دهیپدها است و  عم می اوسان

؛ خداوود متّعا  در قرآن ک ریم باره ا از وق  ع    دهد یم

حتمی قیامت خبر داده است. برخی آی ات، دگرگ  وی   

وق   ع قیام ت و برخ  ی آی  ات،   هنگ  ام ب ه ای ن ها  ان  

ح ادث روز قیامت، و نۀ داوری، تقسیم بن دگان ب ه   

باشتیان و دوزخیان و ... را بیان کرده است. قیام ت در  

عن  ان ح  زۀ    های مفا می، معم  لاع ب ه   مب ث استعاره

 ش د. مقصد بررسی می

 

 های مفهومی   های استعاره گونه -۳-۳

و جانسون بهه  های مفهومی از دیدگاه ليکاف  استعاره

 شوند سه نوع تقسيم می

 استعاره ساختاری   -۱-۳-۳

در استعاره س اختاری، ی ک مفا  م ب رای س اخت      

ک ار   ی اس تعاری ب ه   ش کل   ب ه چارچ ب مفا م دیگ ر  

ه ای س اختاری، ح  زۀ مقص د ک املاع       رود. استعاره می

ش ود ح زۀ مبدأ اوتزاعی،  مشخصی دارود و م هب می

 (.25، ص1۹۸0هاوس ن، سازماودهی ش د )لیکاف و 

( اس تعارۀ س اختاری را   1۳۹6) ای  و یقائمحسینی و 

داوند که با م قعی ت و  م قعی تی با مفا می وامشخ  می

ش  د و س اخت    مفا می با ابعاد مشخ  فامی ده م ی  

چ  ارچ ب مفا   می وامش  خ  ب  ا اس  تفاده از ام  ری  
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گی  رد. در اس  تعارۀ   مش  خّ  و م  نظّم و   رت م  ی  

ار دقیق از ح زۀ مبدأ به ساختار ساختاری، اوتقا  ساخت

، ای  و یق ائم پ ذیرد )حس ینی و    مفا م اوتزاعی اوجام می

 (.44، ص1۳۹6

 

 استعارۀ جهتی -۲-۳-۳

در این و ع استعاره، یک مفا م اس تعاری براس اس   

؛ بلک ه وظ ام ک املی از    اب د ی یوم  مفا م دیگر س اختار  

ی ده   س ازمان مفاهیم با ت هه به یک وظام کام  دیگ ر  

ی هات ی وامی ده   ها استعاره ها استعاره. این و ع ش د یم

-ی مکاوی بالاها هات؛ زیرا بسیاری از آواا با ش ود یم

وزدیک و ییره سروکار دارود -بیرون، دور-پایین، درون

(Lakoff & Jahnson,2003, p29.) 

 

 شناختی   استعارۀ هستی -۳-۳-۳

کن د   تجربۀ ما از اهسام و اشیا، مبنایی را فراهم م ی 

ه  ای  ت  ا گس  ترۀ بس  یار وس  یع و متن    عی از اس  تعاره 

ه ا اه داف    شناختی ش ک  گی رد. ای ن اس تعاره     هستی

کنن د و او  اع مختل ف آوا ا،      گ واگ وی را م قّ ق م ی  

هستند )لیکاف و هاوس  ن،   شده م ق ّقبازتاب اهداف 

 (.2۳، ص1۹۸0

ش ناختی،   ازوظر لیکاف و هاوس ن، اس تعارۀ هس تی  

 سه و ع است 

 /Entityای ی ا م اد ی )   ه ای پدی ده   عارهاس ت  -الف

Substance Metaphorsه  ای ر  رف  اس  تعاره -(؛ ب

(Container Metaphors؛ ج)- های شخص ی ت   استعاره

(Personification Metaphors.) 

ای یا م اد ی  در ای ن و  ع     های پدیده استعاره -الف

ای ب ه مفا  می    ش ناختی، ارزش پدی ده   هستی  استعارۀ

ت  ر م، م را   »ش د؛ برای مثا ، به عبارت  می اوتزاعی داده

 ش د.  اشاره می« کند عصباوی می

، ه ا  اس تعاره  گ و ه   نی  اهای ررف  در  استعاره -ب

ها و اشیای فاق د حج م و دروتیج ه،     ذهن اوسان، پدیده

فاق  د درون و بی  رون را دارای درون و بی  رون ف  رض  

ما »، یا «او از کُما )ایِما( خارج شد»کند؛ برای مثا ،  می

ه ایی   پدی ده « دردس ر »و « کُما»، که «ت  دردسر افتادیم

اوتزاعی هستند و دارای درون و بیرون و حج م ف رض   

 اود.   شده

های شخصی ت  در ای ن و  ع اس تعاره،     استعاره -ج

های اهتماعی یا ع اط ف، ی ک ش خ  تص   ر      پدیده

امی د، او را وگ ه داش ته    »ش ود. ماوند این عبارت که  می

 (.۳۳-42، و 1۳۹6، ایو یقائم)حسینی و « است

 

 بخش تطبيقی پژوهش -4

آی  ات،  هدر ای  ن بخ    از مقال  ه، پ  س از مطالع   

ی مرب  ط،  ها استعارهسپس طبق ش ود و  ی میبند دسته

 ش ود. ت لی  و واکاوی می

 

 ی ساختاریها استعاره -4-۱

 ند ازا آیات استنادشده عبارت

   ﴾۷﴿الرَّادِفَۀُ  هاتتبع ﴾۶﴿یَوْمَ ترَْجُفُ الرَّاجِفَۀُ  -4-۱-۱

« آن روز ک  ه لرزو  ده بل  رزد  »اس  تعاره مفا   می   

  رها )ملم س(، وگاشت وام(. دنیک ب  هم در)لرزیدن و 

 ح زه مبدأ  رها، راهفه. ح زۀ مقصد  قیامت کبری.  

لرزش زمین یا زلزله برای مخاطب، امری ملم  س  

ک ه   س ت ی اا حادث ه و عینی است؛ اما حادث ۀ قیام ت،   

ش د و درواقع مفا می اوتزاعی و ییرملم س  حس ومی

است که با کمک ح زۀ مب دأ ح  زه مقص د مش خ      

 ش د.   می

 ترجة   ومیة »در قیامت فرم د   ۀربارمعناى اینکه د



 
 

 1400و زمستان  زیی( پا20) یاپیسا  دهم، شماره دوم، شماره پ، «قرآن یشناخت زبان یها پژوه » یدوفصلنامه علم   156

 

 ه اى   هیو  ب ه   «راهف ه » ۀکلم   ،«الرادفة هاتتبع الراجفه

د و ا طرابى باشد که در آن ترد  ش د میعظیمى تفسیر 

 اس ت؛  ر تابع تفسیر شدهخّأمت ۀبه وی  «رادفه» ۀو کلم

 ۀبا دو وفخ   شده ب ث ۀاین تفسیر، دو آی بنابر ،دروتیجه

 زیر هم بر آواا دلال ت دارد  ۀکه آی ش د مىو ر تطبیق 

 ر فصعق من فى السم ات و وفخ فى الص »  دیفرما مى و

و من فى الارض الا من شاء اللّه ثم وفخ فیه اخرى فاذا 

، 20ق، ج1۳۹0)الطباطب   ایی، « ه   م قی   ام ینظ   رون 

ح زۀ مب دأ ب رای    عن ان به« راهفه»(؛ بنابراین، 2۹۹ص

همان قیامت، ی استعاری ح زۀ مقصد، یعنی ساز مفا م

 وگاشت شده است.

 

 «  ﴾۱۱﴿ أَإِذَا كُنَّا عِظاَماً نخَرَِۀً»آیۀ  -4-۱-۲

اس  ت.  ش  دن زو  دهاس  تعارۀ مفا   می  قیام  ت،   

  قیامت، بازگشت دوباره است. ح زۀ مب دأ   وگاشت وام

 بازگشت دوباره. ح زۀ مقصد  قیامت.

، ۷)قرشی، ج است پراکنده ه وپ سید یمعنا بهوخره 

ومایاو د   . معنی دوم وخر در و رتی خ د را می(۳۷ص

ه ر   یکل   ط  ر  ب ه که با فاعلی چ ن اوسان و حی ان و 

معن ی   ؛ زیراهلیس ش د هم ،چیزی که بینی داشته باشد

کش یدن ی ا هم ان     دوم وخر، و دا و وف س را در بین ی   

همچن ین   .(1۹۸، ص5منظ ر، ج )ابن خرخرکردن است

 "بر وزن "وخر"ۀاست از ماد "وفت مشباه"، "هخرو"»

 معن ى   ب ه ( در او  "شجر" بر وزن ،و همچنین "وخ 

درخت پ سیده و ت خالى اس ت ک ه وقت ى ب اد ب ر آن      

به ودایى که در بین ى   بنابراین،کند و  ودا مى ،وزد مى

ه ر  ب ارۀ  سپس این کلمه در .گ یند مى "وخیر" پیچد مى

« رفت ه اس ت   ک ار   ب ه ش ده   م ه د پ سیده و متلاش ى 

 (.۸4، ص26، ج1۳۷4شیرازی، )مکارم 

دیگ ری   و  رت  ب ه ای از قراء، این آیه را  البته عده

  ۳، ج1۳۷5)طری  ی،   «عظام ا و اخره  » او د   ویز خ اوده

این است که وخ ره   ،در معنی ایجادشده و تفاوت (4۸۹

س  را  و   به معن ی پ سیده و واخره  یمعن بههمع وخر 

خ ان اس ت را « هوخ ر » همچن ین، است )همان(.  تای میان

ک ه ب ا او دک فش ارى از ه م       اود کردهمعنی  اى دهیپ س

همچنین، وه د  (.۳۷۳، ص12، ج1۳۸6)قرائتی،  بپاشد

« خ اء »ی ادآور مخ رج ح رف    « وخَِرَۀ»در « خاء»حرف 

وفت همس و رخاوت و سستی « خاء»است و حرف 

را دارد و به هنگام تلف ن ای ن ح رف، و  ت هری ان      

و « وخَِ رَۀ »معن ای وایۀ  با ت هه به بافت آی ه و  . ابدی یم

« عظَِامً ا »ب ه   «وخَِ رَۀ »، اس ناد وایۀ  «خ اء »وفات حرف 

را تق ی ت   ه ا  اس تخ ان  ب  دن  دهیپ س  وفت سست و 

ی سست و پ س یده و پراکن ده،   ها استخ انکرده و این 

در روز قیامت به اذن خداوود متعا  زوده خ اهند ش د  

   که این وشاوۀ قدرت خداوود است.

 

ناگاه آنان  و به« ﴾۱4﴿ إِذَا همُْ باِلسَّاهرَِۀِفَ»آیۀ  -4-۱-۳

 .در زمين هموار خواهند بود

در هایگ اه قیام ت ق رار     ها اوساناستعارۀ مفا می  

  قیامت، بیداری است. ح زۀ مبدأ  وگاشت وام. رودیگ یم

 بیداری. ح زۀ مقصد  قیامت.

ی بیدارماو دن در  معن  به)به فتح او  و دوم( « سار»

(. در مجم ع  ۳45، ص۳، ج1۳۷1شب اس ت )قرش ی،   

یعن ى  ؛ گ ی د  س اهره عرب زمین بیاب ان را  آمده است  

ماودو د.   م   بی دارى ک ه از خ  ف در آن بی دار م ى     

وامیده شده ک ه آن م ق ف    ساهرهارض قیامت  ،ق لى به

 د.هزاست و مردم در آن پی سته بیدارود و خ اب ودارو

یعن ى  وق  ع قیام ت فق ط      ؛هاست هباین سخن بسیار 

م ردم در روى   آوگ اه  .یک تکان و ی ک و ی ه اس ت   

(. ۳45، ص۳ق، ج1412)قرش ی،  گیرود یم  زمین ق رار  
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 و  رت  ب ه ک ه   او د  ک رده برخی ساهره را زمینی ذک ر  

درحا  رویاودن گیاه است و گ یی  روز شباوهپی سته و 

ق، 1404فارس،  خ اب ودارد و همیشه بیدار است )ابن

(. مصطف ی بر این وظر است ک ه س اهره   10۹، ص۳ج

عالمی ییر از عالم ماده است که در آن ق ا و تم ایلات  

 ب ر  دراوساوی برقرار ویست. زماوی که م رر، اوس ان را   

و در ع  الم آخ  ر  ش   د یم  ، گ   یی بی  دار ردی  گ یم  

و اوس ان ب ا ب اطن و     رود یم  ی م ادی کن ار   ها حجاب

، 5، ج1۳60)مصطف ی،  ش د یمه حقایق اعمال  م اه

براساس این تعریف از فع   قیالت قواحب (. 2۹۷ص

کند که منظ ر از الس اهره در آی ه ش ریفه،     سار بیان می

در آن دویا زم ین ب دین    اولاعزیرا  ؛زمین قیامت ویست

س اهره را م  یط و مق امی     اوبلکه  ؛شک  وه د ودارد

؛ بن ابراین،  داود که در آن خ اب و یفلت راه و دارد  می

و  ش ود یمقیامت هایگاهی است که مردم در آن بیدار 

. همچنین، در ای ن آی ه،   ش ود یماز حقایق آخرت آگاه 

ب ه زم ین اس ناد داده ش ده و ای ن      « بی داری »یا « سار»

، 10، جت  ا یب  اس  ناد، مج  از عقل  ی اس  ت )ال  دروی ، 

 (.۳65ص

قیامت، یعن ی بی داری    وگاشت واماز آوچه گفته شد، 

، تنارره ای ح  زۀ   وگاش ت  وامش د. در این  اط میاستنب

 مبدأ بیداری بر ح زۀ مقصد قیامت وگاشت شده است.  

 

 («  ۲5) فَأَخَذَهُ اللَّهُ نکَالَ الْآخرَِۀِ وَالْأُولى»آیۀ  -4-۱-4

اس  تعارۀ مفا   می  ع  ذاب ه  م در دوی  ا و ه  م در  

  ع ذاب هم ان کیف ر اس ت.     وگاش ت  وامآخرت است. 

 شکنجه. ح زۀ مقصد  کیفر. ح زۀ مبدأ  عذاب و

ی آزار شدید واردک ردن ب ه دیگ ری ب ا     معن بهوکا  

ق، 1420عاش  ر،   و واسزاگفتن است )اب ن  کردن نیت ه

ع ذاب ها نّم   « وکا  الآخ رۀ »(. منظ ر از ۸1، ص۳0ج

(. همچن ین،  ۸1، ص۳0ق، ج1420عاش  ر،   است )اب ن 

وکا  خ اوده شده که یکى از  وظرعذاب آخرت از این 

از هر عملى  ،ین است که هر کس آن را بشن دآثارش ا

  همچن ان  ؛کند مىخ ددارى  ،را بدان گرفتار سازد اوکه 

  نیهم    ب ه عذاب استیصا  و اوق راض در دوی ا ه م     که

ق، 1۳۹0)الطباطب  ایی،  ش   د م  ىوک  ا  خ او  ده  س  بب

 (.۳06، ص20ج

آیۀ یادشده مرب  ط ب ه داس تان سرکش ی و طغی ان      

طلب اس ت ک ه ع ذاب و    فرع ن است و گ یای این م

و ه م در   ده د  یم  هم در ای ن دوی ا رُ     ها اوسانکیفر 

ح زۀ مب دأ، ب ه    ترِ ملم سآخرت. با استفاده از مفا م 

ش  د؛ کلم ۀ    مفا م ح زۀ مقصد، بیشتر پ ی ب رده م ی   

ح  زۀ مب دأ، ب ر     عن ان به« وکا  یا آزار و اذی ت شدید»

 وگاشت شده است.« عذاب دویا و آخرت»ح زۀ مقصد 

 

 «  ﴾۳5﴿یَوْمَ یَتَذكََّرُ الإِْنْسَانُ ماَ سَعَى »آیه  -4-۱-5

روز قیامت، روز یادآوری اعم ا   »استعاره مفا می، 

قیام ت، روز    »وگاش ت  و ام «. ویک و بد بن دگان اس ت  

ح   زۀ مب  دأ  روز ی  ادآوری، ح   زۀ «. ی  ادآوری اس  ت

 مقصد  ی م یا همان روز قیامت است.  

به اوسان، ی ادآوری و   عاش ر، روزی که به تعبیر ابن

ش د، بدین معناست که اعما  او بر او عر ه  متذکرّ می

کن د؛ زی را ه دف از     ش د و او ب داواا اعت راف م ی     می

یادآوری چیزی هز تأثیر آن ویس ت و آن کیف ر اس ت؛    

بنابراین، یادآوری و تذکرّ را به کیفر کنایه ک رده اس ت   

 (.۹0، ص۳0ق، 1420عاش ر،  )ابن

ت ر ی ادآوری و ت ذکرّ،     ز مفا م ملم  س با استفاده ا

ی، روز عب ارت  ب ه سازی کرده است.  روز قیامت را مفا م

یادآوری یا قیامت، روز کیفر اعما  کافران است؛ ول ی  

روز یادآوری اعما  مؤمن ان وی ز هس ت و در آن روز،    
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بینن د ک ه در پ ی آن ک ش یده      پاداش اعما  خ د را می

ی دو آی ۀ ب الا،   س ازی اس تعار   ب دود. ه دف از مفا  م  

 هدایی میان مؤمنان و کافران به وسبت اعمالشان است.  
 

یَسْألَُونَكَ عَهنِ السَّهاعَۀِ أیََّهانَ مُرْسَهاهاَ     »آیه  -4-۱-۶

استعارۀ مفهومی: وقوع زمهان رسهتاخيز چهه    « ﴾4۲﴿

مثابۀ شهی  اسهت.    : زمان بهنگاشت نامروزی است؟ 

ن حوزه مبدأ: مُرسهی)لنگرگاه(. حهوزۀ مق:هد: زمها    

 وقوع قيامت.  

م   ع این آیه، زمان دقیق وق ع قیامت است. این 

زم  ان در قال  ب کش  تی س  رگردان تص یرس  ازی ش  ده 

اسم زم ان،  « مرُسی»است. همچنین، ساخت وایه کلمه 

، 4ق، ج1۳۷6مک  ان ی  ا مص  در اس  ت )ه   هری،     

سبب اینکه زمان، در مثا  یادشده کشتی  (. به 1۷0۹ص

ش د.  ان در وظر گرفته میاست، وایۀ مرُسی ویز اسم مک

وق ع آن روز در قالب کشتی، س رگرداوی   ب دن وامعل م

س ازی ش ده اس ت ک ه م ع د قرارگ رفتن  در        مفا م

(. 42، ص1۳۹۹لنگرگاه بر مردم پ شیده است )وظ ری،  

ح زۀ مبدأ اسم مکان در وظر گرفته شده اس ت. ح  زۀ   

ۀ چی زی اس ت ک ه م ع د     مثاب بهمقصد یا همان قیامت 

 فتن  در هایی، پ شیده است.قرارگر

 ب ه مص در میم ى اس ت و    « مرسى»همچنین، کلمۀ 

« ای ان مرسیاا»اثبات و برقرارکردن است و هملۀ  معناى 

س ؤا    فاماو د  مىو « یسئل وک»ابیاوى است براى کلمه 

قیامت ای ن ب  د ک ه     کنندگان مسخرهمنکرین قیامت و 

و خلاوه چه زم اوى   ش د مىچه زماوى اثبات و برقرار 

، 20ق، ج1۳۹0ش   د )الطباطب  ایی،  م  ى پ  ا ب  هقیام  ت 

(. در اینجا ویز ح زۀ مبدأ، مفا می ماوند زم ان  ۳1۷ص

اس  ت و ح   زۀ مقص  د، زم  ان برپ  ایی قیام  ت اس  ت. 

در پرس  از زمان آن، به تص یر، بیم « أی ان»ی ریکارگ به

 بخشد. و عظمت می
 

كَأَنَّهمُْ یَوْمَ یرََوْنَهاَ لمَْ یَلْبثَُهوا إِلَّها عَشِهيَّۀً أَوْ    » -4-۱-۷

 («  4۶ضحُاَهاَ )

استعاره مفا می  زمان برپایی روز قیام ت، وزدی ک   

  ک تاهی زم ان قیام ت. ح  زۀ مب دأ      وگاشت واماست. 

کردن به او دازۀ ی ک ش ب ی ا ی ک روز. ح  زۀ        دروگ

 مقصد  برپایی روز قیامت.

قیامت را در قالب یک  زمان ب دن کیوزدله این هم

  وزدیکى قیامت دیفرما مى کند و میتمثی  و تشبیه بیان 

به زودگى دویایشان ط رى است که مث  آوان در هنگ ام  

در آن فرض که بع د   ؛دیدن قیامت مث  خ د آوان است

از گذشتن یک شب ی ا ی ک وص ف روز از مردوش ان     

  ن د یگ  م ى  دوباره زو ده ش  ود، در آن و  رت چ ه    

  بعد از مردن بی  از یک شب وگذش ت ک ه   ندیگ  مى

دوباره زو ده ش دیم، و خلاو ه فاو له ب ین م ردن و       

ک ه وس بت  ب ا     کنن د  مىاحساس  زماوى مد تقیامت را 

گذشته عمرشان وسبت ی ک ش ب ی ا     هاى شبروز و 

(. ۳20، ص20ق، 1۳۹0)الطباطب ایی،   یک را ر را دارد 

ز قبره ا، ب ا دی  دن روز   برخاس  تن ا هنگ ام   ب ه ک افران  

هز یک شب یا وصف روز بیشتر  کنند یمقیامت، خیا  

که در اینجا با استفاده از ح زۀ مفا می  اود وکردهدروگ 

به اودازۀ یک شب ی ا ی ک روز    کردن دروگمبدأ که آن 

است، به ح زۀ مفا می مقص د، یعن ی هم ان ک ت اهی     

و مفا  م ک ت اهی    میب ر  یم  زمان برپایی قیام ت، پ ی   

 .ش د یمبراوگیختن بر این دو ح زه وگاشت 

مفا م روز قیامت، اوتزاعی اس ت و دی دن آن ه م    

قطعاع ازطریق دیدن ل ازم آن ازقبی  برخاستن از قبره ا،  

ایستادن در برابر خداوود، پاسخگ ب دن در برابر اعما ، 

مشاهدۀ ث اب یا عقاب اعما  خ د و درواای ت، رف تن   
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ا هانّم است. در این آیه، کافران ک ه منک ر   به باشت ی

اود، ب ا مش اهدۀ برپ ایی روز قیام ت،      وق ع قیامت ب ده

تص  ر کردود زمان دروگشان در دویا هز ی ک ش ب ی ا    

 یک روز وب ده است؛ ولی اینگ وه وب ده است.  

 

 یشناخت یهستی ها استعاره -4-۲

ی ه ا  استعارهی شام  شناخت یهستی ها استعارهاو اع 

ی ر رف  ه ا  استعارهی شخصی ت و ها استعارهی، ا دهیپد

 ش رح داده  ش ده  اف ت ی یها وم وهذکر شدود؛ در ادامه، 

 اود  شده

 

 استعارۀ شخ:يّت -4-۲-۱

 («۸قُلُوبٌ یَومَْئِذٍ وَاجِفَۀٌ )»آیه  -4-۲-۱-۱

روز قیام  ت س  خت   ه  ا د اس  تعارۀ مفا   می   

ی هراس ان از روز  ه ا  اوس ان   وگاش ت  و ام . او د  دهیترس

ه ای هراس ان. ح  زۀ مقص د       قیامت. ح زۀ مب دأ  د  

 ی هراسان.ها اوسان

 ،معنای واهفه  دیگ  یم عباس ابنطبرسی به وق  از 

و احبان   ،یعنی ترسناک و مقص د از ای ن  ؛خائفه است

ها در قلق و ا طراب و پریشاوی  یعنی د  ؛قل ب است

اک قیام ت  مناز  ه لن  زیرا  ؛است و هیچ آسای  ودارد

 (.254، ص10ق، ج1415)الطبرسی،  کند میرا مشاهده 

تر اشاره شد در اس تعارۀ شخص ی ت،    ط ر که پی  همان

ی ه ا  د . در ای ن آی ه،   ش  د  یم  هان داده  ها دهیپدبه 

یی است که در روز قیام ت  ها اوسانهراسان، استعاره از 

سبب دی دن اه  ا  قیام ت دچ ار ت رس و ه راس         به

ی هراسان است ک ه ب ر   ها د بدأ همان . ح زۀ ماود شده

ت  ان   می بیترت  نیبدح زۀ مقصد وگاشت شده است. 

ح زۀ مقصد را درک کرد و حالات رواو ی مش رکان و   

منکران را در روز قیامت تص  ر کرد و فضای سنگین و 

 ه لناک آن روز را باتر درک کرد.  

 

 «﴾۹﴿ أَبْ:َارُهاَ خاَشِعَۀٌ»آیۀ  -4-۲-۱-۲

استعارۀ مفا می  دیدگان آواا خ ار و زب  ن اس ت.   

ک افران در روز قیام ت.    ش دن   یذل  خ ار و وگاشت وام

 ح زۀ مبدأ  دیدگانِ خ ار و ذلی . ح زۀ مقصد  کافران.

از ه   و ب یم ای ن    دیدگان یعنی «أَبْصارهُا خاشِعَۀٌ»

ست. عطاء گ ید  مقص د دی دگان  ا خ ار و زب ن ،روز

)الطبرس ی،   او د  دین اسلام م رده  ییر هبست که ا افرادی

(. در ای  ن اس  تعارۀ س  اختاری، 254، ص10ق، ج1415

ح زۀ مفا  میِ عین ی و مش خّ  ک ه هم ان دی دگان       

است، بر ح زۀ مفا  می مقص د، یعن ی اف راد ک افر و      

ب ه  « خاش عه »مشرک وگاشت شده و با استفاده از کلمۀ 

 متایقرا در روز  آواات ویف آوان پرداخته و و عی ت 

ی ه ا  یژگ  یومشخّ  کرده است. درواق ع، و فات و   

؛ ام ا   اوس ان اوسان را به اعضای بدن داده است وه خ دِ 

برای درک مفاهیم اوتزاعی، ب ه تص یرس ازی اس تعاری    

پرداخته است. دیدگان کافران در روز قیامت، از شد ت 

 ترس و وحشتِ این روز، خ ار و زب ن است. 

 

 «  ﴾۱۳﴿فَإنَِّماَ هِیَ زَجرَْۀٌ وَاحِدَۀٌ »آیۀ  -4-۲-۱-۳

وفخۀ و ر اس رافی ، مردگ ان را   »استعارۀ مفا می  

مردگ ان. ح  زۀ    ش دن  زو ده   وگاشت وام«. کند زوده می

مبدأ  دمیدن و ر اسرافی . ح زۀ مقصد  حیات مج د د  

 در روز قیامت.  

 زدن بی  واو  کردن یواو  کردن منعدر لغت « الزّهر»

(. و در اینج ا از  ۳1۸، ص4، ج1۹۹۹منظ ر،  است )ابن

ه ای   آن به قدرت خداوود در بازآفرینی اهس اد اوس ان  

مُرده تعبیر شده است تا تص یری از مفا  م ق درت او   

عاش  ر،   آی د )اب ن   دس ت   ب ه بر سرعت تش کی  آوا ا   
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 (.۷2، ص۳0ق، ج1420

طردک ردن کس ى ب ا آواز و     معن اى  ب ه « زهر»کلمۀ 

اگر وفخۀ دو م را زهره خ اوده است، ب ه  وایب است و 

این دلی  ب ده که اوسان با این وایب از پدیداری م رر  

به پدیداری حیات و از باطن زمین به روى زمین منتق  

(؛ ۳02، ص20ق، ج1۳۹0)الطباطب   ایی،  ش    د یم   

، ح  زۀ  «و  ر اس رافی   »بنابراین، ازطریق ح زۀ مب دأ  

ی اس تعاری  زس ا  مفا  م برای ما « حیات مجد د»مقصد 

دوباره س ر از   ها اوسان. با دمیدن و ر اسرافی ، ش د یم

 . ردیگ یمو حیاتی دوباره شک   دارود یم برخاک 

 

 «  ﴾۳4﴿فَإِذَا جَا َتِ الطَّامَّۀُ الکُْبرَْى »آیۀ  -4-۲-۱-4

چی ز را در   استعارۀ مفا می  ح ادث ه لن اک هم ه  

برد و با ترس و وحشتی که دارد، بر هم ه   خ د فرو می

ی افتن، ح  زه مب دأ        یلب ه وگاش ت  و ام ش د.  یالب می

 الطامۀ الکبری، ح زۀ مقصد  قیامت کبری است.  

در این آیه، قیامت، یعنی همان الطام ۀ الکب ری ب ه    

چی ز را   شک  یک شیء مجس  م ش ده اس ت ک ه هم ه     

وق ع قیامت در این استعاره دربرگرفته است. همچنین، 

سازی شده و ک اربرد افع ا     با افعا  حرکتی هاء مفا م

ای، استعاره از را  ر و   أتی و هاء در هملات استعاره

حص   است، بعد از اینکه امکان حص   وب  ده اس ت   

س  ازی  (. مفا   م۳04، ص2۹ق، ج1420عاش   ر،  )اب  ن

وق ع قیامت در ح زۀ مقصد با فع   حرکت ی أت ی ی ا     

ء، دلی    ب  ر را   ر حتم  ی آن در ع  الم خ  ارج و  ه  ا

وتایجی است ک ه وق  ع قیام ت از را  ر      شدن حاو 

دارد و این پاسخی است به مشرکان که قیامت را امری 

(؛ بن ابراین،  41، ص1۳۹۹داوستند )حج ازی،   م ا  می

قیامت ماوند یک م ه د هاودار دارای حرکت اس ت و  

 را دربرگرفته است. ها اوسان

 «  ﴾۳۶﴿وَبرُِّزَتِ الجْحَِيمُ لِمَنْ یرََى » -4-۲-۱-5

  وگاش ت  وامش د.  استعاره مفا می  هانّم آشکار می

. شدن دهیدآشکارشدن هانّم. ح زۀ مبدأ  آشکارشدن و 

 ح زۀ مقصد  هانّم. 

هانّم قب   از روز قیام ت    که دیآ برمىاز راهر آیه 

ش د، تناا در روز قیامت با کشف پ رده ر اهر    خلق می

ق، 1۳۹0)الطباطب ایی،   نن د یب م ى و مردم آن را   دش مى

 (.  ۳10، ص20ج

  رقاب   ییهانّم در برابر دیدگان پنا ان و   که یی گ 

ب ده است. سپس ماوند یک شیء یا ی ک اوس ان،    دنید

ش  د. پ س مفا  م اوتزاع ی ها نّم ب ا        م ی  دنید  قاب 

ش د. طبیعتاع مفاهیم اوتزاعی  تر درک می مفا می ملم س

دارای هسم یا شک  خاو ی ویستند ک ه بت  ان آوا ا را    

اوگ اریِ   ی و اوس ان بخش   تی شخص  ت ویف کرد؛ اما با 

 ش ود.   پذیر می درک این مفاهیم، ملم س و 

 

 یا دهیپداستعارۀ  -4-۳

 «  ﴾۳۹﴿إِنَّ الجْحَِيمَ هِیَ الْمَأْوَى فَ»آیۀ  -4-۳-۱

استعارۀ مفا  می  ها نّم هایگ اه مش رکان اس ت.      

. ح زۀ مبدأ  مأوی یا مشرکان  هانّم هایگاه وگاشت وام

 هایگاه. ح زۀ مقصد  هانّم. 

ه یم همان هانّم است؛ ه یم، هر آت  بزرر و 

عاش  ر،   وسیعی است که در گ دالی عمیق باش د )اب ن  

(. هانّم مفا می اوتزاعی است و ۹0ص ،۳0ق، ج1420

عینی ویست. با ت هه به اینکه مخاطب هیچ ذهنی ت ی از  

آن و  دارد، چیس  تی و ماهی   ت آن تص   رپذیر ویس  ت؛  

دروتیج  ه، ازطری  ق مفا   می عین  ی ب  رای مخاط  ب    

ش  د. ای ن مفا  م     پ ذیر  ش د ت ا درک  سازی می مفا م

ی من ز  و  معن   ب ه م أوی  »است. « المأوی»عینی، کلمۀ 

(؛ 52، ص14، ج1۹۹۹منظ    ر،  )اب   ن« مک   ان اس   ت
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بنابراین، هانّم که مفا  می اوتزاع ی اس ت، هس می ت     

ی س از  مفا  م مک اوی ب رای اس تقرار     ش ک    بهیافته و 

استعاری شده است. درواقع، هانّم ماون د ی ک پدی دۀ    

م اد ی، تص یرس ازی ش  ده و مفا  م هایگ اه و م    ّ     

ک  اودیشگی، استقرار بر آن وگاشت یافته است. این ش

ش د و مخاطب را ب ه تفکّ ر و    بر شک  زباوی یالب می

 دارد.  اودیشه وا می

 

 «  ﴾4۱﴿فَإِنَّ الجَْنَّۀَ هِیَ الْمَأْوَى » -4-۳-۲

استعارۀ مفا می  باش ت هایگ اه پارس ایان اس ت.     

  باشت هایگاه است. ح زۀ مب دأ  هایگ اه.   وگاشت وام

 ح زۀ مقصد  باشت. 

م، ی ک مک ان اس ت. در ای ن     باشت ویز ماوند هانّ

پ ذیر   درک ت ر و   ک ارگیری وایۀ ملم  س   استعاره، با ب ه 

ش یم.  هایگاه به مفا م اوتزاعی باشت بیشتر واقف می

در ای  ن آی  ه وی  ز، باش  ت ماون  د ی  ک پدی  دۀ م  اد ی،  

ش  د ت ا در ذه ن مخاط ب      ی استعاری م ی ساز مفا م

 هل ه کند.   تر ملم س

 

 استعارۀ ظرف -4-4

 «﴾۳5﴿نُ ماَ سعَى انسیَوْمَ یَتَذكََّرُ الإ»آیه  -4-4-۱

استعارۀ مفا می  روز قیام ت روز ی ادآوری ب رای    

. ح  زۀ مب دأ  ی  م. ح  زۀ مقص د  روز      هاس ت  اوسان

 و ام  بهدر روزی  ها اوسان  قرارگرفتن وگاشت وامقیامت. 

 قیامت.  

« سَ عى »ررف براى آمدن طام ۀ کبرى و « یَ م»کلمه 

، 20ق، ج1۳۹0عم  هدى است )الطباطب ایی،   معناى به

 ه ا  اوسان(. درواقع، روز قیامت همچ ن ررفی ۳10ص

اعمالش ان را   ها اوسانرا دربرگرفته است و در آن روز، 

 . آورود یمبه یاد 

یا اش یای فاق د درون و    ها دهیپددر استعارۀ ررف، 

ش  ود؛ ب رای    یم  بیرون، واهد درون و بی رون ف رض   

ی اس ت ک ه چ ارچ ب مشخّص ی     ا هدی  پدمثا ، روز، 

درون یک روز مع ی ن، روز   ها اوسانودارد و قرارگرفتن 

ی س از  مفا ماستعارۀ ررف،  شک   بهقیامت را برای ما 

و درواقع، قرآن کریم با تص یرسازی اس تعاری   کند یم

ی روز قیامت و روز ساز مفا مو اوسجام میان آیات در 

را ب ه مخاط ب   یادآوری اعما  افراد، هدف دینی خ د 

 .کند یمالقا 

 

 استعارۀ جهتی -4-5

 «﴾۳4﴿فَإِذَا جَا َتِ الطَّامَّۀُ الکُْبرَْى » -4-5-۱

ی عالیه معنا به« طام ه»گ ید  کلمه  می انیالب مجمعدر 

ت ر از آن   ش د ای ن ب زرر   و یالبه است. وقتی گفته می

اس  ت  ت ر  یع ال اس ت، معن ای  ای ن اس ت ک ه از آن      

او،  گفته  به بنا(. و ۳0۹، ص20ق، ج1۳۹0)الطباطبایی، 

ی ا هطامه کبری همان قیامت است؛ چ ن قیام ت حادث   

است که از هر حادث ۀ دیگ ری برت ر اس ت و ب ر ه ر       

طام  ۀ   ب  دن  یکب ر ای یالب است و این معن ای   حادثه

قیامت است )همان(. با این مقدمه، از استعارۀ مفا  می  

 وگاشتِ وام، «ای است ر از هر حادثهت روز قیامت بزرر»

 ش د.   بیشتر، بالاتر است، وتیجه گرفته می

درواقع، با ت هه به اینکه حادثه روز قیام ت از ه ر   

تر است، اهمی ت آن بالاتر از هر چیز در  ای بزرر حادثه

این دویا است و دروتیجه، استعارۀ هاتی بالا ب ر مفا  م   

 ش د.  استعاری قیامت، وگاشت می

 

 يَهوۀَ الهدنْْياَ  وَ  َاثَهرَ الحَ  (۳۷)فَأمََّا مَن طغَى» -4-5-۲

   «﴾۳۹﴿ فَإِنَّ الجْحَِيمَ هِیَ الْمَأْوَى( ۳۸)

استعارۀ مفا می  هانّم هایگاه مشرکان و سرکشان 
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  هانّم پایین مرتبه است. ح زۀ مب دأ   وگاشت واماست. 

 هایگاه پایین مرتبه. ح زۀ مقصد  هانّم. 

، اود شدهه  هانّم که اینگ وه ت ویف در این آیه، ا

  یدل  بهو هانّم در اینجا  رودیگ یمدر مرتبۀ پایینی قرار 

واحباو ، دارای مرتبۀ پایینی است و اس تعارۀ هات ی   

 کند. پایین بر آن ودق می

 

وَأمََّا مَنْ خاَفَ مَقاَمَ رَبِِّهِ ونََهَهى الهنَّفْ َ   » -4-5-۳

 «  ﴾4۱﴿ نَّۀَ هِیَ الْمَأْوَىفَإِنَّ الجَْ ﴾4٠﴿ عَنِ الْهَوَى

  واماستعارۀ مفا می  باشت هایگاه پارسایان است. 

ی( اس ت. ح  زۀ   ا والامرتبه  باشت هایگاه )وگاشت وام

 مبدأ  هایگاه. ح زۀ مقصد  باشت. 

تق ا و بازداری وفس از گناه از مفاهیم والای قرآوی 

است که در این آیه، باشت، پاداش پارسایان بیان شده 

است. با ت ه ه به اوواف پارسایان، استعارۀ هاتی ب الا  

ش د که در این آیه، باشت، استعارۀ هات ی   استنباط می

 .رود یم شمار بهبالا 

 

 نتيجه

وظری ۀ و  ین   با بررسی ش  اهد قرآو ی، کارآم دی    

ی خ  ب  ب ه استعاره در مت ن دینی، ازهمله قرآن ک ریم،  

ومایان است. واکاوی مفاهیم اس تعاری ای ن س  ره ب ا     

آیات را م ه ب   ترِ قیدقم  ر قیامت، ترهمه و تفسیر 

 عن  ان  ب ه « راهفۀ». در استعارۀ ساختاری، کلمۀ ش د یم

وک ا   »ح زۀ مبدأ، بر ح زۀ مقصد قیامت و ح زۀ مبدأ 

ع ذاب دوی ا و   »، بر ح زۀ مقصد «ار و اذی ت شدیدیا آز

یَ مَْ یَتذََکَّرُ الْإِوْسَ انُ  »وگاشت شده است. در آیۀ « آخرت

ت رِ   وی ز ب ا اس تفاده از مفا  م ملم  س     « ﴾۳5﴿مَا سَعَى 

سازیِ اس تعاری   یادآوری و تذکرّ، روز قیامت را مفا م

 نَ مرُْسَ اهَا یَسْ أَلُ وَکَ عَ نِ السع اعَۀِ أَیع ا    »کرده و در آی ۀ  

، ح زۀ مفا می زم ان  «مرُسی»با استفاده از کلمۀ « ﴾42﴿

کَأوََّاُمْ »برپایی قیامت تبیین شده است. همچنین، در آیۀ 

ح  زۀ  « ﴾46﴿ یَ مَْ یرََوْواََا لَمْ یلَْبَثُ ا إِلَّا عَشِیعۀع أَوْ  ُ  َاهَا 

به اودازۀ یک ش ب ی ا    کردن دروگمفا می مبدأ که آن 

یک روز است، بر ح زۀ مفا می مقص د، یعن ی هم ان    

 .ش د یمک تاهی زمان برپایی قیامت، وگاشت 

 پذیر ی در آیات زیر تطبیقشناخت یهستی ها استعاره

 ب دود  

قلُُ  ب  یَ مَْئِ ذو واَهِفَ ۀٌ    »در استعارۀ شخصی ت، آیات 

هِ یَ زَهْ رَۀٌ وَاحِ دَۀٌ    ، فَإِوَّمَ ا  ﴾۹﴿ أَبْصَ ارُهاَ خاَشِ عَۀٌ  ، ﴾۸﴿

، وَ بُ  رَزَتِ ﴾۳4﴿، فَ  إِذَا هَ  اءتَِ الطَّامع  ۀُ الْکُبْ  رَى   ﴾1۳﴿

مفاهیم اوتزاع ی دارای هس م   « ﴾۳6﴿الجَْ ِیمُ لِمَنْ یرََى 

یا شک  خاو  ی ویس تند ک ه ت و یف ش  ود؛ ام ا ب ا        

اوگاریِ این مفاهیم، ملم س و  ی و اوسانبخش تی شخص

 ش ود.   پذیر می درک

فَ  إِنَّ الجَْ ِ  یمَ هِ  یَ »ی، آی  ات ا دهی  پددر اس  تعارۀ 

بررس ی  « ﴾41﴿فَإِنَّ الجَْنَّۀَ هِیَ الْمَأْوَى »و « ﴾۳۹﴿الْمَأْوَى 

« باش ت »و « ها نّم »شدود و این وتیجه حاو  شد که 

ی استعاری ش دود ت ا   ساز مفا مماوند یک پدیدۀ ماد ی، 

 هل ه کنند.  تر ملم سدر ذهن مخاطب 

یَ مَْ یَتذََکَّرُ الاوسنُ مَ ا س عَى   »ررف، آیۀ  در استعارۀ

ی است که چارچ ب مشخّصی ا دهیپدکلمۀ ی م « ﴾۳5﴿

درون یک روز مع ی ن، روز   ها اوسانودارد و قرارگرفتن 

ی س از  مفا ماستعارۀ ررف،  شک   بهقیامت را برای ما 

 .  کند یم

فَ إِذاَ  »استعارۀ دیگر، استعارۀ هاتی است که در آیۀ 

وم د یافته و ب ا ت ه ه ب ه    « ﴾۳4﴿الطَّامعۀُ الْکُبرَْى  هاَءَتِ

ت ر اس ت،    ای ب زرر  اینکه حادثۀ قیامت از ه ر حادث ه  

اهمی ت آن بالاتر از هر چیز در این دویا است؛ دروتیجه، 

استعارۀ هاتی بالا بر مفا م استعاری قیام ت، وگاش ت   
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ش د. همچنین، هانّم استعارۀ هاتی پایین و باشت  می

ب ار    ی  دل  ب ه ک ه   ده د  یم  ۀ هاتی بالا را وشان استعار

، با تص یرس ازی  بیترت  نیبدمعنایی این مفاهیم است. 

و اوسجام میان آیات، مفا م اوتزاع ی قیام ت،     یاستعار

؛ بن ابراین، ب ا   ش  د  یم  ی و به مخاطب الق ا  ساز مفا م

ترین کارکرد  گفت از برهسته ت ان یم ها استعارهبررسی 

های مفا می ح زۀ قیام ت در س  رۀ وازع ات،     استعاره

ترک ردن   به مف اهیم اوتزاع ی و ملم  س    دنیبخش تجس م

است که در پیِ آن، درک مفاهیم ذهن ی و اوتزاع ی    آواا

خ اهد ب د. همچن ین، بیش ترین    تر آسانبرای مخاطب 

ه ای   ارههای مفا می در این س ره، استع بسامد استعاره

 شناختی است.   هستی

 

 كتابنامه

 قرآن کریم

تفسیر الت ریر و ق(. 1420عاش ر، م مدطاهر. ) ابن
. بی روت  مؤسس ه   عاش  ر  التن یر المعروف بتفسیر اب ن 

 التاریخ العربی. 

. معجم مق اییس اللغ ۀ  ق(. 1404فارس، احمد. ) ابن

 چاپ او . تاران  اوتشارات اسلامی.

. الع رب  لسان م(.1۹۹۹مکرم. )منظ ر، م مد بن  ابن

 چاپ او . بیروت  وشر داروادر.

. اللغ ۀ  تا ذیب ق(. 1421أزهری، م مد بن احمد. )

 بیروت  دار احیاء التراث العربی.

ش(. 1۳۹6و هاو   ت، لیتم    ر. ) آر ه   انتیل    ر، 

. مترهم ان  وهیا ه و   شناس ی ش ناختی   راهنمای زب ان 

 وجمه قرشی. تاران  وشر و یسه پارسه.  

. ب  ه اس  رارالبلایه(. 2005هره  اوی، عب  دالقاهر. )

ک ش  م م د اس کندراوی و م. مس ع د. بی روت  دار     

 الکتاب العربی.

. الص  اح ق(. 1۳۷6ه هری، اسماعی  بن حم اد. ) 

 ت قیق  احمد عبدالغف ر عطار. بیروت  دارالعلم. 

إعراب القرآن الکریم تا(.  . )بینیالد یم الدروی ، 
 .یمامۀ للطباعۀ والنشر والت زیعال. س ریا  و بیاوه

درآم  دی ب  ر  ش(. 1۳۸۹راس  خ مان  د، م م  د. ) 
 . تاران  سمت. ها و مفاهیم شناسی شناختی  وظریه زبان

المی زان  ق(. 1۳۹0الطباطبایی، سید م مدحس ین. ) 

 . قم  إسماعیلیان.  فی تفسیر القرآن

م(. 1۹۹5ق/1415الطبرس  ی، فض    ب  ن حس  ن. )  

و تعلیق  لجنۀ من العلم اء و  . ت قیق البیان تفسیر مجمع

الم ققین الأخص ائیین. لبنان. بیروت  مؤسس ۀ الأعلم ی   

 للمطب عات.

. الب   رین مجم  عش(. 1۳۷5طری   ی، فخرال  دین. )

 تاران  کتابفروشی مرتض ی.

. الع ین  کت اب ق(. 1410فراهیدی، خلی  بن احمد. )

 چاپ دوم. قم  اوتشارات هجرت.

معناشناسی ش ناختی  ش(. 1۳۹0، علیر ا. )ایو یقائم

. تاران  سازمان اوتش ارات پژوهش گاه فرهن گ و    قرآن

 اودیشۀ اسلامی.

. چ اپ س  م.   تفسیر و  ر (. 1۳۸6قرائتی، م سن. )

 هایی از قرآن. تاران  مرکز فرهنگی درس

. تاران  قام س قرآن(. 1۳۷1. )اکبر یعلقرشی، سید 

 دارالکتب الاسلامیه.

کاربردی ب ر  ای  مقدمهش(. 1۳۹۳ک وچ ، زلتان. )
. ترهم ۀ ش یرین پ  رابراهیم. تا ران  س ازمان      استعاره

 مطالعه و تدوین کتب عل م اوساوی داوشگاهاا )سمت(. 

الت قیق فی کلم ات  ش(. 1۳60مصطف ی، حسن. )

 . تاران  بنگاه ترهمه و وشر کتاب.القرآن الکریم

. تفس یر وم و ه  ش(. 1۳۷4مکارم شیرازی، واو ر. ) 

 ر الکتب الإسلامیه.ودوم. تاران  دا چاپ سی
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ترهم  ه « اس  تعاره»ش(. 1۳۸0ه  اوکس، ت  روس. )
 . چاپ دوم. تاران  وشر مرکز.  فرزاوه طاهری

 مقالات 

(. بررسی و ارزی ابی وظری ه   1۳۹6براتی، مرتضی. )

پژوهش ی مطالع ات    دوفصلنامه علمیاستعاره مفا می. 
 .۸4-51، 16، زباوی و بلایی

و آزیت ا   حجازی، سیده ش یرین، پ روین، با ارزاده   

های مفا  می   (. مقایسۀ ت لیلی استعاره1۳۹۹افراشی. )

ه ای ادب ی    پژوه در قرآن کریم و اشعار عصر وزو . 
 .  25-4۷، 2 ،قرآوی –

(. 1۳۹6. )ای  و یقائم حسینی، سیده مطاره و علیر ا

، 6۹، ذهناستعاره مفا می رحمت الای در قرآن کریم. 

52-2۷. 

و  باحی گرای  اوی، حمی  د، حی  دریان ش  اری،     

(. 1۳۹5احمدر   ا و عبدالر   ا م مدحس  ین زاده. )  

بررس  ی اس  تعاره مفا   می در س   ره بق  ره )رویک  رد  

-10۷، ۳۹، وش ریه ادب و زب ان  شناسی شناختی(.  زبان

۸5. 

وظ  ری، را   یه و س  ید م م  د م س   ی بفروئ  ی. 

های ح  زه مفا  می    (. بررسی شناختی استعاره1۳۹۹)

ه ای زباوش ناختی    پ ژوه  زمان در قرآن کریم.  اسماء
 .۳۳-4۸، 1، قرآن

ه ش   نگی، حس   ین و م م    د س   یفی پرگ    .  

ی مفا   می در ق  رآن از منظ  ر ه  ا اس  تعارهش(. 1۳۸۸)

پژوهشنامه عل م و مع ارف ق رآن   ی شناختی. شناس زبان
 .۹-۳4، ۳، کریم
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